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1) FILOSOFIA DE UNA HISTORIA SACERDOTAL

1.1) La filosdfica historia

Una simple cronica ya mantiene un hilo conductor. Cualquiera que sea su
enfoque, al menos implicitamente se sustenta en una vision mucho mas amplia sobre la
vida y el curso global de los acontecimientos. ;Cudnto mas, todo lo que lleve
dignamente el nombre de “historia”!. La historia es filosofica. Posee en sus itinerarios

entrelazados un orden, un sentido general que apunta a los ultimos porqués de lo




humano y lo divino. La articulacion de los acontecimientos es una continua revelacion.
Por ello, la historia es maestra de vida.

También la historia como ciencia procura captar un orden o sentido global, una
filosofia mads o menos explicita. No hay ciencia historica sin filosofia de la historia.
jCuan filosofica es la historia y su ciencia!. Una historia sin sentido no es historia. No
seria mas que un conjunto de fotogramas desordenados, ilogicos e insipidos. Incluso la
microrrelatista “posmodernidad” esconde a duras penas un macrorrelato de
epistemologia escéptica de estirpe ockhamista y humiana. Nuestra percepcion y
reflexion historica no ha de forzar el sentido de unos sucesos concretos ni de la marcha
conjunta de la historia. Pero tampoco puede ni debe abandonar el elemental esfuerzo
de encontrar un basico orden y sentido a lo que nos ocurre y hacemos. La complejidad
historica no se reduce a una simple fabula moralizante ni a un macrorrelato en el que
todo esté racionalmente determinado, more estoico, spinoziano o hegeliano. Sin
embargo, tiene un significado, una voz y un sentido que cada generacion y persona
puede ir descifrando.

En efecto, la historia es tan importante para el hombre, que no puede ser solo
para historiadores. El propio humano es historiador por naturaleza. Por ser
conscientemente temporal; por ser racional y social como especie. Da sentido a su vida
comprendiéndola y proyectandola como historia. El humano es filosofo a partir de su
especifica reflexion historica. Asi lo ilustra Agustin en sus “Confesiones” (filosofia de
su historia personal) y en “La Ciudad de Dios” (filosofia de la historia universal).

La naturaleza de los pueblos es asimismo historica. Y por ende, filosofica. Un
pueblo es mas rico no tanto por su tamario o su economia, como por su historia, que
encierra una cosmovision filosofica. La historia de los pueblos es filosofica. Por ello
requiere una filosofia de la historia, que entraiia una clave global de interpretacion de
Sus vivencias y acciones.

Desde esta perspectiva de riqueza historica el pueblo judio y los pueblos
cristianos poseen y realizan una gran historia con un gran sentido. Tal sentido
compartido dota de un sustrato de unidad a todos ellos. Con las concretas relaciones
historicas y los proyectos compartidos su unidad crece y florece, aunque ésta padece de
rupturas y desviaciones. Duradero ha sido, por ejemplo, el aislamiento de la Iglesia
etiope. Patentes son las separaciones entre cristianos y entre judios. No obstante, ese
pueblo de pueblos que es la comunidad judia y la Iglesia, desarrolla una basica unidad

historica. Recorre una historia continua e intensamente compartida. Asi pues, con rigor



podemos hablar del pueblo judeo-cristiano y del sentido unitario de su historia. En este
ensayo tratamos de presentarlo. Su clave antropoldgica y teoldgica es el sacerdocio.
Obviamente, una filosofia de la historia judeocristiana deriva en una teologia de
la historia de judios y cristianos. No obstante, es una historia que cada vez vertebra
mas la entera historia de la humanidad. De ahi, su amplisima proyeccion filosofica y

extrateologica. Digamos que una filosofia tan teologica resulta una teologia tan

filoséfical[l].

1.2) De la esperanza mesidnica judia a la plenitud catélica cristiana

Antes de adentrarnos en la entraiia sacerdotal de la historia judeocristiana,
conviene abrir el horizonte de la articulacion elemental entre lo judio y lo cristiano.
Para vertebrar los hitos historicos judeocristianos lo primero es poner en pié unos
conceptos basicos. Podemos dejarnos llevar por el convencionalismo de hablar de
“judaismo” y “cristianismo”, o incluso de ‘“‘catolicismo”. Sin embargo, lo propio es

’

hablar respectivamente de “Israel”, de “la Iglesia” (integrando sus diversas
confesiones) o del “Evangelio”. La religion de los judios no es una doctrina o tradicion
llamada “‘judaismo”, sino que su identidad se concreta en ser el pueblo de Israel. Los
cristianos no son los seguidores del “cristianismo”. Serian meros ‘“‘cristianistas”. Los
cristianos son tales en tanto miembros de la Iglesia, esto es, la comunidad de
seguidores del Evangelio o buena nueva que encarna y trae Jesus de Nazaret. Asi pues,

debemos decir “Iglesia”, nuicleo de lo que se ha llamado “cristianismo”; y

“Evangelio”, nombre propio de la religion y humanismo cristocéntricos. Igualmente

1[11) La ambigua separacion entre “teologia” y “filosofia” (como
la de “fe” y “razon” o la de “confesional” y “no confesional’) se ha
esclerotizado y desorbitado. Responde a un puro
convencionalismo cultural y no a una realidad objetiva. Ningun
sistema o corriente filoséfica carece de dogmas o principios
indemostrables de pura validez interna. Lo confesional no se
limita a lo religioso o a lo teologico. Piénsese.

En particular, para seguir las explicaciones sobre la filosofia
o teologia de la historia judeocristiana no se requiere aceptar
sus presupuestos, sino tan solo captar su logica interna y su
feracidad cultural y humanizadora.



solemos decir “islam” antes que “islamismo”, a menos que nos refiramos a cierta
faccion islamica. “Judaismo” o ‘“cristianismo” parecen mas académicos y objetivos,
pero al predominar reducen unas ricas realidades espirituales e historicas a ideologia,
corriente de pensamiento o etapa historica. Esto es falso para su propia autoconciencia
vy para el significado historico que tienen. A lo sumo, ‘judaismo” y “cristianismo”
tienen sentido para indicar los vastos fenomenos historicos y culturales que han
impulsado mas alla de su genuina identidad. Tampoco nos interesara el llamado
“catolicismo” que se malentiende con frecuencia como una variante cristiana. Lo
interesante es la catolicidad cristiana, la catolicidad o universalidad propia de la
Iglesia. Lo catdlico y lo cristiano son inseparables, asi como lo judio y lo cristiano.

En la conexion de lo judio y lo cristiano hallamos los origenes historicos del
Evangelio y su Iglesia. La conexion judeo-cristiana se expresa bien en los términos de
“mesianidad” y “catolicidad”: la mesianidad esperada por los judios y la catolicidad
desarrollada por la Iglesia. Se trata, pues, de una mesianidad catolica, universal. El
Evangelio no es mas ni menos que el Israel cumplido y universalizado2[2], esto es, la
mesianidad catolica. Lo judaico es promesa y nacion; el Evangelio es su cumplimiento
sobreabundante y su universalizacion creciente. El Israel pre-cristiano era
protocristianismo o cristianismo en preparacion. En cambio, el judaismo que rechazé y
se opuso a la mesianidad universal de Jesus, ha quedado como un judaismo nacionalista
y muy fragmentado.

La identidad cristiana desde sus origenes ha debido mantener un delicado
equilibrio entre preservar fielmente sus raices judias, las raices judias de Jesus, y
avanzar para no estancarse en los ritualismos, parcialidades y enclaustramientos
Jjudaizantes. La Iglesia es el Israel plenificado, pero no es solo judia, ni sélo griega, ni
solo romana, ni s6lo europea, sino que es plenamente universal, como Dios mismo. La
propia espiritualidad judia siempre tuvo que sostener una tension parecida para no
apegarse a lo mundano, accesorio o instrumental y al rigido reglamentismo. Israel ha

sido débil frente a la contaminacion espiritual o adoracién de idolos foraneos en la

2[2] ) Hay grupos de judios denominados “judios mesianicos”
porque aceptan la mesianidad de Jesus. En realidad, todos los
cristianos espiritualmente somos judios mesidnicos. Nos
insertamos por el bautismo en las promesas divinas hechas a
los patriarcas y a todo el pueblo judio.



medida en que ha confundido lo prioritario y esencial de su mision. El propio Jesus
ensefia que no vino a abolir la Ley, sino a llevarla a su plenitud (“plerosai”, Mt 5, 17).
Pero lo hace de modo totalmente renovador, sustituyendo el templo de piedra por el
templo espiritual de su cuerpo, prolongado en el cuerpo-templo eclesial. La plenitud
judia de la Iglesia libera a los cristianos del apego al intrincado reglamentismo judio.
Sin embargo, tal plenitud no es excusa ni para desconocer la historia y la identidad
judia, ni para la arrogancia hacia los que siempre seran los hermanos mayores de los
cristianos.

A partir de Moisés los judios superaron la etapa tribal y se configuraron como
pueblo unido. Aunque se mantuviera la genealogia de las doce tribus, se hizo prioritaria
la unidad como pueblo, con tierra, rey y templo propios. Después, a partir de Jesus el
Israel méas maduro, el cristiano, ha superado la estrecha dimension de pueblo-nacion y
de pueblo-Estado para universalizarse completamente. Los indicios universalistas del
Israel precristiano han brotado y se han desarrollado con amplitud desconocida e
inigualada en la historia de la humanidad. El nuevo Israel, la Iglesia, es la comunidad
mas extendida en la tierra.

Que Jesus sea un judio del siglo primero, nos ensefia que la Encarnacion misma
es una inculturacion. Con el mismo Evangelio encarnado, Jesucristo, comenzo6 la
inculturacion buscada por los misioneros. Esta adaptacion a la cultura es necesaria en
todo proceso de evangelizacion. El don y el mensaje universal del Evangelio han de
expresarse en los términos y categorias de todas las culturas.

El pueblo judio es anterior a la Tanaj o Biblia hebrea. Igualmente, la Iglesia o
pueblo cristiano surge con Jesus y Pentecostés. Ella es anterior a la Escritura
neotestamentaria, porque con la inspiracion y la autoridad recibida se compuso y
establecio en su seno el canon neotestamentario. La Sagrada Escritura es palabra de
Dios en el seno de la Iglesia. Separarse de la Iglesia es separarse de la Escritura y
viceversa. Situar la Escritura por encima de la Iglesia (o lo contrario) es crear un
absurdo dilema saduceo, antihistorico y antiteoldgico, ya que la Escritura estd en el
corazén de la comunidad eclesial y porque la Escritura misma viene de la Iglesia y es
para la Iglesia, pueblo definitivo de Dios. Para que esta unidad inextricable no se
anquilose, la Iglesia se reforma en fidelidad al Espiritu comprendiendo cada vez mejor
el mensaje profético y apostolico de la Santa Escritura, verdadera, imprescindible e

incomparable palabra de Dios.



De ahi que el escriturismo protestante, el “sola Scriptura”, no se sostiene ni
desde la mas elemental 16gica3[3]. No es mas que una férmula efectista que aparenta
cierto purismo, pero que se demuestra como un despropdsito por su
descontextualizacion y consecuencias. Ademas, no se cumple porque esta atravesado de
innumerables disensiones fundamentales entre quienes dicen profesarlo4[4], y porque
los mismos protestantes asumen toda una amplia doctrina magisterial de los primeros
concilios ecuménicos y otra parte de la tradicion eclesial latina (v. gr., el “filioque”). Lo
que en parte nos separa, no es un retorico “sola Scriptura”, sino una diferente forma
de entender la Biblia en algunos pasajes importantes, aun a sabiendas de que el
ecumenismo teologico ha avanzado precisamente entre los exegetas. Por lo demas, la
catolicidad lleva implicita la nociéon de ortodoxia cristiana, por lo que es ocioso
contraponer la ortodoxia bizantina a la catolicidad romana. La ortodoxia es catolica y la
catolicidad es ortodoxa. Se trata de una ortodoxia y de una catolicidad eminentemente
evangélicas.

La Iglesia o comunidad cristiana surge personalmente de Jesus, mas en el plano
teologico y sociocultural los cristianos amplian sus raices judias al conjunto del

judaismo helenista, el mas apto para su especifico universalismo. Ya el judaismo

3[3] ) Que los hermanos protestantes frecuenten ejemplarmente
la Biblia s6lo es encomiable. En cambio, es calamitoso que sus
predicadores y apologetas hayan hecho de la Biblia en su
conjunto un baluarte de division profunda: frente a catélicos y
ortodoxos, declarados como minima e impuramente biblicos; y
entre las propias ramas protestantes al disgregarse la
interpretacion biblica segun el principio de “libre examen”.
“Pluralidad” y “descentralizacién” no pueden ser invocados como
eufemismos de “division” esencial y operativa.

4[4] ) La mas grave de tales divergencias que divide en dos
grandes sectores basicos los protestantismos, es e/ bautismo de
nirios. En rigor, del rechazo del bautismo de infantes se sigue el
negar incluso la identidad cristiana de la inmensa mayoria de los
demas cristianos, aunque muchos se digan “protestantes”, sean
martires o santos. No se suele admitir tan radical, pero légica
consecuencia.



babildnico purificé y restaur6 el judaismo jerosolimitano tras el exilio babilonico. No es
de extrafiar, pues, el mayor valor del judaismo helenista frente a un judaismo
palestinense anticristiano y en proceso de dispersion como el representado por la
reunion rabinica de Jamnia. Por ello, no tiene sentido escoger el canon biblico reducido
de Jamnia, como hicieron los fundadores protestantes, en lugar del canon judio
helenista. Este es el de la traduccion de los LXX, el acogido y citado por el N. T. y
todos los cristianos primeros y sucesivos hasta las rupturas del siglo XVI5[5].

Entre los judios no siempre se manifestd el mesianismo en un sentido estricto,
relativo al enviado divino de la dinastia davidica. De hecho, el mismo David aparecio
cuando Israel contaba siglos de historia. Ademas, esta esperanza religiosa y nacional se
expresd de multitud de formas a lo largo de los siglos. Ahora bien, en un sentido amplio
y profundo siempre existido un mesianismo, aunque no se denominase asi, ni se apelara a
la figura precisa de un mesias. La judia es una religion de promesas soteriologicas, de
alianzas de comunion con Dios, y en ellas radica su mesianismo intrinseco y
fundacional. La quintaesencia del mesianismo es la esperanza de ser definitivamente
ungidos, bendecidos y salvados por Dios. La judia es una fe que es toda ella esperanza.

Como todo lo judio, el mesianismo se va concretando y elevando
paulatinamente en la historia a partir de la eleccion, la alianza y las promesas iniciales
recibidas por Abraham. La palabra “mesias” ya se empez6 a aplicar a los patriarcas. La
figura escatologica que termina concentrando la mesianidad judia, parte de otra figura:
el rey David con su linaje. Esta figura previa no es s6lo politica, puesto que el rey era
también un ungido por Dios y su gobierno incluia una dimension religiosa y sacra. En
todo caso, la figura mesianica siempre fue soteriologica. La expectativa mesidnica sigue
viva entre los judios del actual Israel.

Jesus es el mesias que reune toda la diversidad del mesianismo espiritual de
Israel. Excluye tan solo las desviaciones teocraticas, belicistas y nacionalistas, que tanto

sacudieron la historia del pueblo judio. Jesus es el mesias sacerdotal y el mesias regio.

5[5] ) También hay pequefias diferencias entre el canon
veterotestamentario catélico y el ortodoxo, pero éstas son
menores en comparacion con las diferencias frente al muy
tardio canon protestante, el de Jamnia (también tardio en el
contexto judio).



Es el mesias profético, el siervo de Yahvéh y el hijo del hombre. Es el ungido de Dios,
el Cristo.

Jesus es aun algo mas que los judios no esperaban. Porque Jesus es el mesias de
Dios que es el mismo Dios. Con todo, los judios con perspectiva no tuvieron que
sorprenderse tanto, pues Dios siempre llevd la iniciativa y sobrepujo siempre las
expectativas de su pueblo a lo largo de la historia. Y hay que recordar que en el centro
de la fe veterotestamentaria no estaba un mediador de la salvacion. La salvacion y la
realizacion del Reino de Dios eran entendidas como obra propia de Dios, por encima de
la mediacion humana. En Jesus se conjuga la mediacion y la colaboraciéon humanas con
el protagonismo redentor de Dios.

Al igual que el pueblo judio habia ido perfilando poco a poco sus instituciones y
doctrinas, la Iglesia necesitd su tiempo para organizarse y discernir lo esencial del
mensaje apostolico centrado en Jesucristo. Desde el principio la Iglesia tuvo que
armonizar: la fidelidad al Serior y la actualizacion ante las nuevas circunstancias
historicas; la autoridad apostolico-episcopal y los demdas carismas; el nucleo
kerygmdtico y el desarrollo de las confesiones de fe; la Tradicion oral y la escrita; la
definicion y la interpretacion del canon veterotestamentario y del neotestamentario;
una originaria cultura semita como la judia y otras nuevas y gentiles como la griega y
la romana.

Toda esta labor de sintesis y clarificacion se realiz6 en medio de los
confusionismos gnosticos, hoy en dia tan avivados a partir del iluminismo del siglo
XVIIL. El sincretismo gnostico siempre ha sido muy heterogéneo y ha encontrado su
atractivo en la mezcla abigarrada de elementos judeo-cristianos y paganos. Incluso los
gnosticismos menos alejados del cristianismo apostolico escasean justamente de lo que
puede ofrecer la Iglesia. Los gnosticismos y, en general, las herejias carecen del
equilibrio y la globalidad que la Iglesia universal o catolica ha cultivado y
comunicado.

Trevijano6[6] acierta al denunciar la oleada divulgativa de apocrifos

presentados como la auténtica cara oculta de Jesus, la cual habria sido reprimida por la

6[6] ) En conjunto es muy rica la obra de Ramoén Trevijano
Etcheverria, “Los origenes del cristianismo (El trasfondo judio
del cristianismo primitivo)”, Salamanca, 1996.



Iglesia. También indica con razén que estos apocrifos conducen a confusion y
contradiccion.

Al contemplar desde hoy la marcha global de la historia y la aportacion de la
Iglesia a la espiritualidad universal, percibo tres grandes opciones. Primero se dio una
espiritualidad inmadura, la naturalista o pagana. Se trataba de un espiritualismo
naturalista tendente a huir de lo material. Es visible en pensadores como Platon o
Plotino y en los reencarnacionismos hinduista y budista. Después fue emergiendo la
espiritualidad creciente judeocristiana. En ella se logra una armonia espiritual-material
sobrenaturalizada. Llamémoslo “hilepsiquismo”. Se acoge e integra lo material y lo
espiritual. En cambio, en la espiritualidad decadente del materialismo denaturalista se
produce por reaccion una contradictoria huida de lo espiritual. Es el caso de los
marxismos, los anarquismos y los capitalismos consumistas.

Aun hay que ahondar mucho en los estudios sobre los origenes judios y
cristianos. Veamos ejemplos de algunas deficiencias. La interesante obra de Trevijano
ya citada comienza su tratado con el exilio babilonico (VI a. C.), por lo que el titulo y el
tema general de su obra quedan sesgados. Su obra no muestra un completo trasfondo
judio del cristianismo. No presenta el judaismo en su conjunto, sino tan solo el judaismo
postexilico. Pero el judaismo postexilico no es mas que la tercera etapa del judaismo
precristiano, como se apreciard en la segunda parte de este ensayo. No obstante, en el
panorama bibliografico la extensa obra de Trevijano sale comparativamente bien
parada. Es rica la informacion sobre los precedentes judios del Evangelio, tanto sobre lo
que comparten, como sobre lo que diferencia a la sinagoga y a la Iglesia. Hay otras
obras muy interesantes que, sin embargo, reducen la vision de las raices judias a fechas
aln mas cercanas. Es el caso del libro de Jos¢ Miguel Garcia, “Los origenes historicos
del cristianismo”, Madrid, 2007.

Otra insuficiencia ain mayor es la escasa atencion prestada al templo y al
sacerdocio. Si la anterior deficiencia general residia en una alicorta perspectiva
historica, ahora nos encontramos un escaso discernimiento teologico sobre la
importancia clave del sacerdocio, institucionalizado en el templo. Esta carencia
teologica deriva de la renuncia a tratar en el libro de Trevijano toda la tradicion judia
preexilica, en la que el sacerdocio ya descollaba. También se debe a que Trevijano se
deja llevar por una atencion unilateral a la Tor4d. De ahi que insista en contraponer el
toracentrismo y el cristocentrismo. Tal contraposicion es correcta, pero parcial, pues no

explica todo ni lo mas importante. Es comprensible que Trevijano y otros te6logos se



centren en este tipo de distinciones, pues los propios judios postcristianos, e incluso
antes de Cristo, se presentan como toracéntricos.

Sin embargo, siempre habra que recordar a Trevijano y a los propios judios
actuales que Israel no nacid con la Tord. Nacid con el sacerdocio abrahamico, apoyado
en el sacerdocio natural de Melquisedec y vinculado a una serie de promesas divinas.
Estas son la auténtica base de la posterior Tora escrita y oral. Sin olvidar la
contraposicion toracentrismo-cristocentrismo, hay que resaltar la distincion sacerdocio
preencarnacional (Israel precristiano) frente a sacerdocio encarnacional (Evangelio);
y la contraposicion entre lo judeocristiano sacerdotal frente a lo judio asacerdotal o
postcristiano. El cristocentrismo o centralidad cristica se traduce precisamente en
sacerdocio encarnado. En ¢l la propia divinidad receptora del sacrificio se une a la
humanidad oferente y se hace a si misma ofrenda y victima del sacrificio. El suefio
sacerdotal de la humanidad, el de una mediacion y unién efectiva entre la divinidad y la

humanidad, se cumple inusitadamente, con una intensidad imprevista.

1.3) La clave historica sacerdotal: la sacralidad de toda persona

Aun no se ha propuesto, pero al menos considérese esta via: e/ sacerdocio como
principal clave de interpretacion en toda la magna historia judeocristiana. Esta tesis
requiere comprender el alcance antropoldgico universal del sacerdocio.

En general, ademas de que no abunde la comprension de la naturaleza universal
del sacerdocio, sobreabundan las connotaciones accesorias y negativas sobre él. Estas
pueden perturbar la asimilacion del sentido amplio y genuino de la palabra “sacerdote”.
Reivindicar la centralidad del sacerdocio nada tiene que ver con ritualismo ni
reglamentismo alguno. No entrafia ningun privilegio para una Optica levitica, turiferaria
o de sotanas.

Es lo més opuesto a un elitismo, pues tratamos de hacer ver no sélo el
sacerdocio universal de una comunidad de fieles, sino incluso el sacerdocio universal
de la humanidad. Sobre este sacerdocio universal se asienta y erige el sacerdocio
especifico de cualquier comunidad o confesion. En realidad, es nueva la perspectiva,
pero no el hecho: la sacralidad de toda persona humana. La sacralidad de los seres
racionales no puede reducirse a una dimension pasiva o receptiva, sino que ha de ser
ejercida. El sacerdocio es el ejercicio libre de la sacralidad. Cain y Abel no so6lo eran

sagrados e inviolables para el Creador, sino que también ofrecian sus obras a Dios,



fuente de toda sacralidad7[7]. Desde sus origenes, como muestran los enterramientos
arqueoldgicos, la humanidad es religiosa y, mas concretamente, sacerdotal.

En su base el sacerdocio es una intima dimension de la persona. Es una realidad
universal y natural que resume la inmensa dignidad de todo ser humano. E! sacerdocio
no es sino la sacralidad cultivada y ofrecida de la persona. A ello apunta la etimologia
de la palabra “sacerdos” (‘“sacer, sacra, sacrum’”). AUn mas claro lo expresa su

199

precedente version griega “ieretis"” (sacerdote, ministro del sacrifico), vinculada a
“lerébn” (victima consagrada, ofrenda, sacrificio, templo) y “ierds” (sagrado,
consagrado, divino, vigoroso). El sacerdote viene justamente destacado como “sacro” y
“consagrador”. Ahora bien, toda persona es sagrada y puede ofrecer a Dios lo mejor de
si y todo lo que hace, vive y comparte. Toda persona humana es sagrada,
independientemente de su reconocimiento social. No es una simple cosa o animal.
Antes bien, por su libertad o especifica voluntad inteligente, se abre a lo transcendente o
absoluto, a lo mas sacro o sagrado. Los humanos, como individuos y como sociedades,
estan abiertos a lo sacro; descubren dentro de si tal apertura y la cultivan ofreciendo lo
mejor de si. Los diversos sacrificios u ofrendas de lo mejor del individuo y de la
comunidad desarrollan y manifiestan en la historia la naturaleza sacerdotal o sacra de
las personas en las diferentes culturas.

El sacerdocio es cultivo y ofrenda de lo sacro de la persona en reconocimiento a

la fuente de todo lo sacro, Dios. Se realiza tanto en los cultos o actos de especial

concentracion de dicho cultivo (normalmente comunitarios), como en toda clase de

7[7] ) Entiendo que la displicencia de Dios con la ofrenda de
Cain estribo en que solo presenté “una ofrenda de los frutos de
la tierra”, mientras que Abel ofrendd “los primogénitos mas
selectos de su rebano” (Gn 4, 3-4). Abel ofrecié lo mejor de si,
realizando de este modo un auténtico acto sacerdotal que
complacié al Senor. En cambio, Cain incumplié con su deber
sacerdotal con Dios, iniciando una espiral que le llevaria al
fratricidio. Del correcto ejercicio sacerdotal, del respeto a lo
sacro depende la fraternidad y el humanismo. Una humanidad
sacrilega, es fratricida. Es una ensefianza milenaria que
debemos no despreciar. Por no respetarla suficientemente
provocamos la época de los mayores genocidios.



ofrecimientos de obras a lo largo de la jornada cotidiana. La persona es sacra y
transcendente, porque tiende al Absoluto. Y puesto que es libre, ha de cultivar libre y
creativamente su sacralidad. Por ello, ofrece del mejor modo lo mejor de si a Dios,
quien le ha dado lo mejor de si.

El ofrecimiento de lo mejor de si es el justo agradecimiento por todo lo recibido
y el compromiso de darle el mejor uso y desarrollo. El acto o sacrificio sacerdotal
auténtico es siempre accion de gracias o ‘“‘eu-caristia”, como expresa la tradicion
cristiana apostolica.

La comuniéon o unién global e intima es el magnifico resultado tanto del
sacerdocio natural como del sobrenatural. Esta unificacion completa se aplica entre los
hombres y entre éstos y la divinidad. Toda la humanidad busca y necesita comunion,
reconciliacion; por eso es sacerdotal.

La sacralidad cultivada y compartida de la persona es el sacerdocio, la mas alta
forma de comunion. Por ello, es inseparable de los otros dos aspectos de la misma
realidad sacra humana, que podemos denominar “profético” y “regio”. El aspecto
profético de la sacralidad de la persona consiste en su apertura a la verdad. Reside en su
derecho a ser participe de la verdad més amplia y significativa, de una verdad salvifica y
transcendente, de justicia y de comunion. Es la forma mas elevada de comunicacion. E/
profetismo es la sacralidad proferida, manifestada, compartida. ;Qué es el ser humano
privado de la verdad?. ;De qué nos sirven muchas verdades si no caminamos en la
verdad?.

El aspecto regio constituye el sefiorio, la soberania, la libertad misma de la
persona. La soberania o realeza de la persona es la sacralidad practicada como
respetuosa autorregulacion. Es el autosefiorio personal, la forma mas elevada de
autonomia. Estriba en la libre toma de decisiones, en la configuracion de un proyecto de
vida y en la eleccion de un destino final. Por esto decimos que la libertad es sagrada.
Dios nos la respeta mucho mas que nosotros mismos.

En suma, somos sacerdotes, profetas y reyes, porque los humanos somos
sagrados. Esta triple dimension de la sacralidad humana la reconoce el auténtico
humanismo y es elevada sobrenaturalmente por la plena religion. Siempre se nos ha
dicho que por el bautismo somos sacerdotes, profetas y reyes, aunque en la practica esta
verdad sacramental esté poco predicada y asumida. Esta triple dimension es cierta en un
nivel de gracia sobrenatural, de intimidad con el Dios trinitario. Pero también es cierto

que ya en un plano natural o creacional somos sacerdotes, profetas y reyes por dignidad



humana, por sacra humanidad. La antropologia teoldgica y la ética deben desarrollar
este hecho.

El sacerdocio es una tendencia humana universal que puede desplegarse de
multitud de formas. A veces se da de manera discreta y sin un claro grupo social
especializado. Por ejemplo, en el islam no encontramos en principio un grupo
sacerdotal, aunque si hallamos dirigentes y responsables religiosos y juridicos, que
conforman una especie de “presbiterado”, mas visible en la rama chii. En todo caso, la
gran importancia otorgada al sacrificio de Abraham (“Ibrahim” en arabe) y a la
correspondiente fiesta del cordero (“Aid el Adha”) hace emerger el profundo
sentido sacerdotal de los seguidores de Mahoma. En esta fiesta todos los
musulmanes sacrifican un cordero, como ya hicieron todos los judios en la
antesala pascual del Exodo. El mismo “yijad”, en su sentido amplio de
esfuerzo y lucha, revela cierto sentido de sacrificio, que conecta con la
vivencia del sacerdocio.

Lo mas importante de cualquier sacerdocio no es el ritual en si, sino la continua
vivencia del sentido sacerdotal de la vida. La rabia incontenida y ulcerosa de Nietzsche
contra los sacerdotes se debia a otra de las tantas incomprensiones de este escritor
aleman. Su reivindicacion de la inmediatez de la vivencia estaba ya recogida en el valor

del sacerdocio auténtico8[8]. Este no se reduce a una ceremonia, sino que vertebra la

8[8] ) Toda la obra de Nietzsche revela como es imposible
retroceder a la ingenuidad pagana desde una cultura cristiana
aquilatada. La misma negaciéon de Cristo y de la cultura
helenocristiana se hace desde parametros helenocristianos. El
supuesto “neopaganismo” no es mas que denaturalismo vy
anticristianismo, que niega lo natural y lo sobrenatural, lo
pagano y lo cristiano. Es pura retdrica osada que no encierra
sino nihilismo, obscuridad y suicidio. La nietzscheana, arbitraria
y elitista “moral de sefiores” no supera el seforio que comparte
Dios creador con todos los humanos, procreadores y libres. El
voluntarismo del aleman no es mas que el ya desorbitado
voluntarismo del inglés Ockham. Este concepto deriva del
original volicionismo judeocristiano: la voluntad amorosa y



inmediatez de cada vivencia, el presente continuo que nos acerca al acto puro de Dios.
Por ello la liturgia es actualizacién y no mera evocacion.

El sacerdocio es una realidad humana natural y profunda que puede ser
elevada, sobrenaturalizada. Hay otras realidades naturales humanas como el
matrimonio que también han experimentado una sobrenaturalizacién e incluso una
sacramentalizacion por parte de Jesucristo a través de su Iglesia.

Tal sobrenaturalizacion abre a su vez una distincion entre sacerdocio universal
de los fieles y sacerdocio ministerial al servicio de la comunidad. El ministerial o de
servicio comunitario hace mas eminente la figura de Cristo sumo y definitivo sacerdote.
Como otros servicios a la comunidad cristiana, el sacerdocio ministerial se asume por
una llamada personal de Dios. Es una llamada similar a la recibida por los apostoles
elegidos por Cristo, pese a sus particulares miserias. Asi se conforma el presbiterado o
grupo sacerdotal especializado, que también tiene amplios precedentes en las mas
diversas religiones. Este sacerdocio nada se opone al general, sino que se basa en ¢l y lo
fortalece. Implica una especial dedicacion o cultivo, que no tiene por qué ser mayor o
mejor, sino distinto, especializado. Por ello, el concepto de “presbiterado” alude
etimoldgicamente a una “mayor o significativa ancianidad” que garantiza la especial
responsabilidad y prudencia requeridas en el ejercicio del sacerdocio cultual
comunitario. La palabra hebrea “cohen” aplicada a los descendientes sacerdotales de
Aardn, significa precisamente “dedicado, consagrado”. La mejor ofrenda se acompafia
del més preparado oferente. La comunidad sabe que se juega mucho, que se lo juega
todo, pues al final nada hay mas importante que el recto ejercicio del sacerdocio.

Si bien todo ser humano es socio-politico (“zoon politikon) por naturaleza,
siempre se establece un “senado” (de “senex”, anciano), una “aristocracia” (gobierno de
los mejores) o un grupo dirigente politico. Anadlogamente, los universales sacerdocios
natural y sobrenatural se complementan con un presbiterado o jerarquia que presida el

culto sacerdotal comunitario. Por nuestra naturaleza humana inteligente y libre todos

sabia de Dios como principio de todo, a cuya imagen es creado
el hombre. El vitalismo instintivo nietzscheano pretende
suplantar el vitalismo pleno humano-divino, somatico-espiritual
del Evangelio. Nietzsche apela incluso a la nifiez como imagen
de su ideologia, haciendo una burda imitacién del modelo de
infancia evangélica. Nietzsche es un mal y tardio apocrifo.



somos sacerdotales: sagrados y consagrantes. Ademas, todos estamos llamados a un
sacerdocio sobrenatural a través del bautismo, sin menoscabo de que algunos cristianos
sean ulteriormente invitados al diaconado o al presbiterado de servicio comunitario.

En general, es mejorable la conciencia que los tedlogos cristianos y el pueblo de
Dios tiene sobre la importancia central del sacerdocio para entender todo lo judio y lo
cristiano y la religion en si. En la practica, entre catodlicos y ortodoxos la atencién al
sacerdocio se ha polarizado hacia el sacerdocio ministerial. Entre los protestantes éste
ha sido tragicamente rechazado, sin que el sacerdocio bautismal haya cobrado el
protagonismo que le corresponde. Tampoco en muchas comunidades protestantes se ha
superado del todo cierto “clericalismo” larvado en la sobreactuacion de sus pastores o
ancianos. El sacerdocio bautismal no se ha desarrollado convenientemente en ninguna
de las confesiones cristianas debido al desproporcionado protagonismo de los
respectivos ministros (presbiteros o pastores). Ha habido sobreactuacion de algunos
pastores y pasividad por parte de la mayoria de los feligreses. Si se descuida uno de
estos dos sacerdocios complementarios, el otro se resiente y atrofia. Por el contrario,
cuando la comunidad cultiva ambos, se refuerzan mutuamente.

Es evidente el insuficiente conocimiento de los cristianos acerca de sus
antepasados espirituales judios. Se debe en gran medida al desconocimiento sobre el
sentido del sacerdocio. Me atrevo a pensar que esta clave tampoco esta suficientemente
considerada por los judios postcristianos. Tal vez por ser demasiado dolorosa. En
general, la desconsideracion del significado decisivo del sacerdocio en la historia de las
religiones da el contexto de tales deficiencias en nuestra comprension del fenomeno
histérico judeo-cristiano. Para entender una religion hay que entender la religion, el
hecho religioso; y para entender la religion hay que entender las religiones, al menos

algunas, empezando por la mas cercana.

IT) LA HISTORIA JUDEOCRISTIANA: el sentido de la historia de un pueblo
universal
2.1) La necesaria comprension unitaria y humanista de la historia
Jjudeocristiana
Presento un esquema panoramico de la tradicion y el progreso de la religion
Jjudeo-cristiana. La brevedad del esquema redunda en facilitar la vision de conjunto.
Tanto las personas avezadas como las que se inician en la historia judeocristiana,

necesitan una vision global y sencilla que estructure lo sabido y lo que se va a conocer.



Asi podremos descubrir lo més importante: el sentido de esta historia, e/ sentido
de la historia judeocristiana. La historia de la civilizacion mas extendida del mundo no
es una deriva desvertebrada o una yuxtaposicion de vicisitudes. Como en toda historia
humana hay en ella mucho componente circunstancial y no podemos encerrarla en
ningin determinismo idealista o providencialista. Sin embargo, al contemplar sus
milenios de historia, encontramos un discreto, pero vigoroso hilo conductor: el de una
progresiva maduracion y expansion, el de un paulatino cumplimiento de unas
esperanzas cada vez mas compartidas y universalizadas.

Ante la escasez de este tipo de esquemas lanzo esta propuesta, que podremos ir
mejorando. De momento hemos ido mads alla de la convencional clasificacion genérica
que distingue las edades antigua, medieval, moderna y contemporanea. Asi, adaptamos
la denominacion de las épocas a la peculiaridad historica de judios y cristianos. Y, desde
luego, no empleamos la nomenclatura de “medieval”, excesivamente genérica y que
suele albergar connotaciones muy negativas.

La historia de los pueblos judio y cristianos no se reduce a una discreta
microhistoria dentro de la historia global. Por el contrario, generalmente la historia
judeocristiana ha marcado decisivamente el devenir de la historia mundial.
Especialmente ha sido y es clave en enteros continentes como el europeo, el americano
y el oceanico, siendo también amplia y creciente su influencia en Africa y en su
originaria Asia. Conocer la historia judeocristiana es uno de los principales requisitos
para conocer la historia de la humanidad y a la humanidad en si.

La religion judeocristiana es al mismo tiempo humanismo y civilizacion
Jjudeocristiana. El tipo de culto que propone para Dios, es la fuente del cultivo de lo
humano. La propia religion se orienta a la humanizacion. Este humanismo, que se
verifica para muchas religiones en mayor o menor medida, se cumple al maximo en la
historia judeocristiana. Esta se dirige a una maxima cercania o humanizacién de Dios.

Su plural base lingiiistico-cultural es hebraico-aramea y grecolatina, pero esta
tradicion humanista-religiosa descuella por su universalismo multicultural. Por
contraste, las culturas islamizadas han sido en gran medida uniformemente arabizadas.
Allah es monolingiie, mientras que Yahvéh es poliglota.

La unidad de esta historia y modo de vida judeocristiano se contempla desde la
perspectiva cristiana. En cambio, para los judios postcristianos la judia y la cristiana son
dos religiones distintas aunque emparentadas. Todo el judaismo precristiano, que es

sacerdotal, es una preparacion para el Evangelio, la Iglesia y el definitivo sacerdocio



universal y sobrenatural. El judaismo postcristiano, de origen farisaico, practicamente
pierde su esencia sacerdotal. Se reestructura en funcion de su didspora y en oposicion al

Evangelio.

2.2) La entrarfia historica judeocristiana

Generalmente hablamos de “religion judeocristiana” y, de modo convencional,
de “judaismo” o “cristianismo”. Precisemos de nuevo que los términos “judaismo” y
“cristianismo” no deben favorecer la imagen de un mero sistema de ideas teologico-
filosoficas y cultuales, aunque por supuesto éstas quedan incluidas. La historia de la
religion o humanismo judeocristiano se articula y concreta como la historia de dos
pueblos sucesivos: el pueblo judio y, tras su universalizacion, el pueblo cristiano o
Iglesia. El llamado “judaismo” es el pueblo judio, el Israel espiritual, desde su época
embrionaria o tribal hasta su consolidacion y maduracion como pueblo. El vasto
fenémeno histdrico y cultural que denominamos “cristianismo”, tiene como nucleo el
pueblo cristiano o Iglesia, por mas que adolezca de divisiones. El judaismo y el
cristianismo no se sustantivan como abstracciones o sistemas de ideas o “creencias” con
mas o menos influencia histérica. Son ante todo la historia amplia y compleja de un
pueblo: primero tribal, luego nacional y finalmente internacional y mundial.

Si bien la Sagrada Escritura alcanzé pronto un lugar central en la formulacion
del mensaje judeocristiano, la judeocristiana no es propiamente una “religion del libro”,
nomenclatura que encaja mejor con el islam. El judeocristianismo es mds bien una
religion de la historia y de prioritaria transmision oral.

En este sentido, la plenitud cristiana se muestra como /la religion de la persona:
el cristianismo, la Iglesia, el Evangelio es, antes que un mensaje, la persona de Jestis.
El tnico programa y propuesta de la Iglesia a lo largo de la historia, en la medida en que
ha sido fiel, ha sido seguir a Jesus. Jesus es el mensajero y el mensaje, el camino y la
meta, pues todo lo humano y lo divino se condensan en El. La persona de Jests es toda
historica, aun sin negar su transcendencia. No hay un Cristo historico y un Cristo de la
fe, pues hasta la fe se da en la historia. En fin, la religién judeocristiana es una religion
netamente historica, conformada desde la experiencia historica de personas en camino.

A diferencia de otras religiones, el mensaje judeocristiano no surge por una
iluminacion. Jesus no es un iluminado, no recibe una iluminaciéon como Buda ni una

revelacion angélica como Mahoma. No necesita iluminacion, pues en cuanto Dios El



mismo es la luz. En cuanto hombre no tiene privilegios ni iluminaciones especiales y
tiene que ir descubriendo su camino, muy doloroso a veces.

Para judios y cristianos su religion viene del cielo, pero a manera de lluvia que
hace germinar los campos. La experiencia milenaria judeocristiana brota pues de la
tierra de la historia. La Biblia no es un dictado coranico, sino una inspiracion sobre el
sentido de los acontecimientos, hasta llegar a la revelacion del gran acontecimiento
sacerdotal de Cristo y su Iglesia (el Cristo total). La Revelacion judeocristiana es
palabra de Dios en palabras humanas en torno a la Palabra encarnada de Dios. La
Palabra divina se hizo historia en palabras de la historia humana.

(Como la luz, la luz de Dios mismo, puede estar sumergida en la penumbra de la
historia humana?. El Absoluto, por su propio absoluto poder, no encuentra
contradiccion alguna en su ser al unirse a su creacion, puesto que con ella no se
confunde. No obstante, la captacion del hecho excede nuestros limites espacio-
temporales de seres relativos. Este misterio se denomina y concibe como
“anonadamiento” o “kénosis”. También implica la insercion plena de la eternidad en la
temporalidad, del ser imperturbable en la agitada historia.

Toda religion, como todo hecho humano, tiene su historia. Ahora bien, la
judeocristiana es, ante todo y con especial intensidad, una amplia experiencia historica
milenaria de lenta preparacion. Estd muy moldeada por diferentes experiencias
historicas multiculturales: esclavitudes, destierros, persecuciones, liberaciones, etc. De
ahi, la especial importancia de conocer la historia de una religion que es la religion de
la historia, la del Dios que se hace historia. Su nucleo distintivo es que Dios,
transcendente y Unico, acompaia, se compromete y se une directamente en la historia
humana para darle su pleno sentido y salvarla.

La prioridad de la tradicién oral en la historia judeocristiana no es meramente
cronologica. Ademas, se manifiesta en que durante su medio milenio inicial el judaismo
se desarrollo sin la Tora y sin su correspondiente Escritura. No obstante, desde la
época apostolica no hay que insistir en dicha prioridad. Mas bien debe destacarse la
complementariedad de todo lo revelado, ya nos llegue por via oral o por la Escritura. En
todo caso, lo que llamamos “Tradicion oral” también se ha puesto por escrito y la
Escritura suele acogerse a través de la predicacion oral. Levantar dilemas u oposiciones

entre ambas vias es un pseudo-problema tipicamente protestante.

2.3) La sacerdotal historia judeocristiana



El judaismo naci6 y avanzé durante siglos sin la Tora y sin el templo. En
cambio, nunca pudo pasar sin el sacerdocio, elemento variopintamente universal en la
historia de las religiones. El sacerdocio consiste en la capacidad para el acto sacrificial
de ofrecer a la divinidad lo mejor de si o del propio grupo en accidon de gracias. Hasta
un sacerdote no judio, Melquisedec, bendijo a Abraham, del que recibio el diezmo.
Melquisedec es precursor, como sacerdote, profeta y rey, del nuevo sacerdocio universal
de Jesus. El papel estelar de un sacerdote no judio como Melquisedec nos muestra de
nuevo como todo lo cristiano y sobrenatural se asienta en lo humano y natural. Quienes
en nombre de la religion oponen humanismo y gracia, caen en el absurdo de
contraponer las obras creadora y santificadora de Dios. Lo cristiano cuenta con la
libertad humana y la creacion divina. El sacerdocio sobrenatural no violenta lo
humano, sino que reposa en el sacerdocio natural, propio de toda criatura humana. Las
comunidades pueden delegar algunas de sus funciones sacerdotales mas delicadas en
unos representantes. En la Iglesia estos ministros actiian en nombre de Dios en pro de la
comunidad.

Los tipos de sacerdocio son los siguientes: el natural, representado por
Melquisedec y reconocible en innumerables religiones, aunque aun no esté
suficientemente reconocido en el didlogo interreligioso; el sobrenatural, para el que el
abrahamico o patriarcal y el aro6nico son una inmediata preparacion, y que se subdivide
en el bautismal y el ministerial. Este incluye los grados de diaconia, presbiterado y
episcopado.

Como en toda la dindmica cristiana entre lo sobrenatural y lo natural, e/
sacerdocio sobrenatural se eleva sobre el natural, elevandolo, dignificandolo. Y el
sacerdocio ministerial se basa en el bautismal, pero entre ellos no cabe un desnivel
similar al anterior. De hecho, ambos son sobrenaturales, y entre el bautismal y el
ministerial predomina una relacion de complementariedad y mutuo enriquecimiento.
Sin negar sus diferencias vocacionales y funcionales, un presbitero y un laico son ante
todo hermanos en Cristo a partir del comuin y central sacerdocio bautismal.

El sacrificio sacerdotal abrahamico, el de Isaac, fue fundacional para el
Jjudaismo, mucho antes de que Aaron (hermano de Moisés) y su descendencia masculina
fuesen elegidos para el sacerdocio. El judaismo comenzo con el sacrificio de Abraham y
su hijo Isaac. Bast6 la recta intencion de ofrecerlo todo al Altisimo, aunque después se

completd con el sacrificio de un animal.



Esto hace comprender, dicho sea con todo respeto, el vacio central en el que se
encuentra el judaismo postcristiano, que carece de lo esencial y fundacional del
judaismo: el sacerdocio. Justo al rechazar como mesias a Jesus, vio destruido
definitivamente su templo y no encuentra una genealogia cierta en la linea de los
descendientes de Aaron.

No ha de verse como un castigo divino, sino como una consecuencia historica de
la imprudencia de atacar a un enemigo muy superior como era Roma. Y sobre todo,
teologicamente, se entiende como la desaparicion de algo inexistente en la fundacion
del judaismo, el templo, y de algo que venia totalmente renovado, el sacerdocio. E/
nuevo templo, que hacia superfluo al de piedra, y el nuevo sacerdocio se situan en el
cuerpo de Jesus entregado a Dios Padre por impulso del Paraclito. Se trata de una
completa obra divina, de un sacrificio espiritual y definitivo, universal y encarnado en
Jests sumo sacerdote (Heb 5,10) y prolongado en la comunidad eclesial, el nuevo
pueblo sacerdotal. Es un sacrificio irreductible al ritualismo, que surge de la
misericordia divina para promover la misericordia humana. Dios no quiere el sacrificio
por si solo, sino por la intencién de entrega y de amor: “...quiero misericordia y no
sacrificio” (Mt 9, 13 y 12, 7; Os 6,6). Obviamente, Jesus realizo su sacrificio en la cruz
desde la misericordia (Heb 4, 15-16).

La enorme fragmentacion y la pérdida en sacerdocio verificadas en el judaismo
postcristiano, que rechaza la mesianidad y la Encarnacion de Jesus, se da también en el
amplio espectro protestante, anglicanismo incluido. La negacion protestante del
sacerdocio ministerial y de la sacrificial presencia eucaristica9[9] se proyecta en una

gran desunion protestante, similar a la judia. E/ sacerdocio pleno, tal como continua en

9[9] ) Siempre es mas dificil generalizar sobre lo protestante,
aun siendo menos complejo, que sobre lo catdlico y lo
ortodoxo. Aqui también se podria matizar. Desde el
anglicanismo, por ejemplo, se diria aprobar un “sacerdocio
ministerial”. Pero no posee la sacramentalidad y la apostolicidad
catdlico-ortodoxa. Desde el luteranismo se podria recordar que
Lutero si admitia una presencia eucaristica. Sin embargo, ésta se
reducia a la consagracion, que ya no realiza un auténtico
presbitero. De hecho, esta doctrina luterana es de las que
menos ha fecundado los posteriores protestantismos.



la tradicion catolico-ortodoxa, es lo que mas fortalece y unifica la religion
Jjudeocristiana desde sus inicios y definitiva consolidacion.

No obstante, en la propia tradicion apostdlica que mantienen los cristianos
catolicos y ortodoxos, se requiere un reavivamiento del sacerdocio bautismal. Este es el
fundamental para todos, dado que lo fundamental es ser cristiano, aunque ambos sean
necesarios y complementarios. Solo viviendo en plenitud el sacerdocio bautismal el
laicado asumira todas sus responsabilidades.

Necesitamos una estrecha colaboracion, sin confusion, entre clero y laicado,
evitando los clericalismos y los laicismos. El clericalismo, de algunos clérigos y
muchos laicos, hace sobreactuar al clero e infantiliza al laicado. El laicismo, bajo
diferentes marcas comerciales o propagandistas, endiosa al Estado e impone su
gnosticismo por encima de toda religion natural o sobrenatural. Los laicistas convergen
con su extremo opuesto al llevar al Estado a suplantar a la Iglesia, creando un Estado
“clerical” encubierto bajo la excusa de una retdrica “laicidad”.

Lo paradojico y revolucionario del Evangelio es la laicidad sacerdotal, el
sacerdocio laico. Es una revolucion basada en la de la Encarnacién, en la paradoja de
Dios intimamente unido al hombre sin confusion entre lo humano y lo divino. En las
innumerables religiones naturalistas o paganas algunas deidades podian adoptar
temporalmente una u otra forma humana; era y es frecuente la confusion entre lo divino
y lo humano y entre la potestad sagrada y la mundana o politica, siendo habitual la
figura del rey-sacerdote. Pero faltaba la correspondiente distincion nitida entre lo
humano y lo divino, recibida de los judios, la cual ha permitido asumir la intima unién
sin confusion de Dios y el hombre. La consagracion laica se realiza en pleno
compromiso y militancia mundana, politica, civica, econdmica, familiar y procreativa.
Es la vivencia profunda de la materia como creacion divina y del cuerpo como templo
del Espiritu. El mismo concepto judio de “pueblo sacerdotal” entrana la nocion de
laicidad sacerdotal, pues el sentido etimologico e historico de la palabra “laico” se
refiere a lo popular. La laicidad sacerdotal es la sacralidad y la capacidad consagratoria
de cada individuo o ciudadano del pueblo, tanto por su singularidad personal como por

su pertenencia a la comunidad socio-cultural.

2.4) Las etapas de la historia judeocristiana
Esta religion de la historia es una religion de las alianzas personales y

colectivas entre Dios y los hombres. Dios propone con gran generosidad marcos de



convivencia que el hombre acepta y disfruta hasta que los quiebra. Esto provoca que,
transcurrido el tiempo oportuno, Dios ofrezca otra alianza hasta llegar a la definitiva. Ya
con los primeros padres, Adan y Eva, Dios establece un pacto de intima convivencia
paradisiaca. Pero ellos y su descendencia terminan destruyéndolo por su afdn de
endiosarse y suplantar a Dios. La tendencia destructiva continta hasta el diluvio
universal, seguido de una nueva alianza de Dios con Noé, pacto que también tiene un
valor universal. Sin embargo, la tendencia de endiosamiento no tarda en manifestarse de
nuevo con el episodio de la torre de Babel, cuyo resultado es la pérdida de la unidad
humana, la dispersion. Con la primera ruptura la humanidad pierde la union de la
intimidad con Dios y el respeto a la vida. En esta nueva ruptura los hombres pierden la
unidad entre si, ya maltrecha desde que apareciera la pecaminosidad o soberbia
originaria. Una alianza mas precisa es sellada con el patriarca Abraham, iniciador del
peregrinaje judio por la historia. Tal alianza patriarcal inicial se consolida con la alianza
sinaitica que acepta Moisés en nombre de su pueblo. Se institucionaliza un sacerdocio
tribal y hereditario centralizado pronto en el templo de Jerusalén durante un milenio.

Llega un momento en que tal templo material con sus sacrificios animales deja
de tener sentido. Es sustituido por el templo espiritual de Jesus, que se sacrifica a si
mismo. Este templo espiritual y universal es prolongado por la comunidad eclesial. E/
sacrificio de amor de Jesus abre la definitiva alianza a toda la humanidad.

El conjunto del judaismo precristiano es una lenta preparacion historica para el
Evangelio. No obstante, podemos considerar en el mismo Israel precristiano una fase
interna inicial o de preparacion para lo que habia de ser un judaismo so6lidamente
constituido y madurado. El judaismo fundacional es tribal y de santuarios. Carece del
templo, de la Tora, asi como de territorio y de una sélida unidad como pueblo. Se
extiende desde Abraham hasta la esclavitud en Egipto.

El Israel surgido de la experiencia historica de liberacion y de peregrinaje por el
desierto hasta recibir la Tord, abandona el mero estado tribal para unificarse mas como
pueblo. Asi, pronto adquiere el territorio de Israel y se organiza como reino. En su
capital Jerusalén establece el culto sacerdotal dentro de un templo que expresa la
presencia de Dios entre su pueblo. Esta es la segunda etapa del judaismo precristiano,
la de constitucion o consolidacion del pueblo judio como unidad bien organizada y
establecida. Paraddjicamente el asentamiento so6lo fue posible a partir de una honda
vivencia de desarraigo, de esclavitud y peregrinaje. Se desarrolla desde Moisés hasta

poco antes del exilio babilonico y la destruccion del primer templo.



Mas adelante la dura experiencia del exilio babilonico y el esfuerzo por restaurar
el culto, las costumbres y el templo hacen madurar al pueblo judio. Después, la revuelta
y la restauracion politica de los macabeos exigen un alto sentido de la fidelidad
renovada al Dios de los patriarcas. Tal movimiento restaurador define la tercera y
ultima etapa precristiana del pueblo judio, la de maduracion: desde el exilio babilonico
hasta Jesus.

Las sublevaciones contra los romanos provocan la definitiva destruccion del
templo y la dispersion de la gran mayoria de los judios. En otros muchos momentos de
la historia los judios se han sublevado, han sido dispersados, esclavizados o exiliados.
Ya anteriormente llegaron a perder su templo, que recuperaron en unas décadas. Pero
nunca la dispersion y la pérdida del templo se habian prolongado dos milenios,
precisamente los dos milenios cristianos. ;/No serd que el sacerdocio y el genuino
Jjudaismo en su conjunto se han desarrollado propiamente en la comunidad cristiana a
partir del judaismo helenisticolOf10]?. Por el contrario, son manifiestos los frutos del
judaismo palestino y nacionalista de inspiracion farisea que rechazé la mesianidad de
Jesus y su filiacion divina: la pérdida de la fundacional esencia sacerdotal y la
atomizacion en grupos religiosos.

El movimiento sionista y el moderno Estado de Israel tienen un preponderante
caracter politico-cultural, de tipo nacionalista. No son minusvalorables sus evidentes
logros, pero no han conseguido reunir politicamente a la mayoria de los judios. Por
supuesto, la desunion religiosa judia continta tan arraigada como casi siempre. Con
todo, es perceptible un difuso y valioso “espiritu judio” que comparten incluso los
judios supuestamente no religiosos. Y, pese al rechazo de la mesianidad de Jesus por
parte de los judios postcristianos y pese a las heridas fisicas y morales infligidas entre
cristianos y judios durante siglos, hay esperanza. Judios y cristianos siempre
compartiran un inmenso legado espiritual y cultural que cimiente una fraternal

convivencia.

10[10] ) De hecho, e/ nucleo cristiano se encuentra en el Nuevo
Testamento, que bien puede definirse como ‘judaismo
helenista”. Se trata de la plenitud de la Revelacién hecha al
pueblo judio (y por extension a la humanidad) en un horizonte
cultural helenista. Es la plena Revelacion del Dios del pueblo
judio realizada en conceptos griegos, helénicos.



2.5) Esquema historico judeocristiano

Humanidad pre-judia:
1°) Adén, Eva e hijos Cain, Abel y Set.

2°) No¢, torre de Babel.

Judaismo sacerdotal Y precCristiaho:

1°) Iniciacion (desde 1800 a.C.): Patriarcas (Abraham, Isaac y Jacob), las doce tribus

(hijos de Jacob, como Juda y José) y santuarios. Esclavitud en Egipto.

2°) Constitucién (desde 1300): Exodo (Moisés, Aarén) y Tora, pueblo unido en Israel
(Josugé), reyes (David) y Templo (Salomoén, 950). Division en dos reinos: Juda e Israel.

Profeta Elias (850).

3°) Maduracion: Exilio babildnico (587), restauracion y, en 515, 2° Templo (Esdras,
Zorobabel y Josué¢). Judaismo helenista (traduccion biblica de los LXX) y revuelta

macabea (168).

Judaismo postCristigho:

4°) Dispersion: Destruccion romana del templo (70 d. C.) y dispersion. Concilio de
Jamnia, canon judio, Mishna (compilacion acabada hacia el afio 200) y Talmud (siglo

IV en Galilea y V en Babilonia).

5°) Sionismo (XIX-XX, Theodor Herzl) y Estado de Israel (XX, Ben-Gurion).

18lesia:
1°) Epoca Apostolica (s. 1): Juan Bautista, Maria, Jesus, los doce apostoles como Pedro,

Santiago y Juan, y otros apostoles como Pablo. Composicion del Nuevo Testamento.

2°) Epoca Patristica (s. 1I-VII): Concilios fundamentales como los de Nicea y Efeso, y

Padres de la Iglesia como Clemente Romano (s. I), Ignacio, Justino, Ireneo, Atanasio, Basilio,



Gregorio Nacianceno, Gregorio de Nisa, Juan Crisostomo, Efrén, Ambrosio, Agustin, Jeronimo,

Cirilo, Gregorio Magno e Isidoro. Difusion mediterrdnea y asiatica. Grandes
persecuciones hasta Constantino. Sintesis cultural romano-germanico-celta y

superacion de grandes herejias. Confrontacion con paganos y gnosticos.

3°) Epoca Romdnico-gética y Bizantina (s. VIII-XIV): Creacion de la unidad cultural y
espiritual europea basada en la evangelizacion y el legado grecorromano. Polarizacion
entre la Iglesia latina y la griega que conducird al cisma (s. XI). Primeras

confrontaciones con el islam.

4°) Epoca Moderna y Ultramarina (s. XV-XIX): Avivamiento de las fuentes
judeocristianas y del legado grecorromano. Evangelizacion de América y de buena parte
de Africa, Oceania y Asia. Separaciones protestantes y concilio de Trento (s. XVI).
Confrontacion con el laicismo neognostico o iluminista (parte de la “Ilustracion™ del

XVIII).

5°) Epoca Ecuménica y Global (s. XX-XI): acercamiento entre las grandes confesiones

cristianas y presencia activa de la Iglesia en todo el mundo. Concilio Vaticano II.




